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Na noite do dia 1° de fevereiro de 1912, nas ruas de Macei6, pequena capital voltada
ainda ao provincianismo das intrigas e fofocas domésticas, verificou-se um dos episédios mais
violentos de que foram vitimas as casas de culto afro-brasileiro de Alagoas. O acontecimento
extraordinario, que ficaria conhecido como Quebra-quebra, culminou com a invasao e
destruicdo dos principais terreiros de Xang()1 da capital do estado, por elementos populares
capitaneados pelos sdcios da Liga dos Republicanos Combatentes.

Entre as varias particularidades que cercam esse evento, que também ficou
conhecido como “Operacéo Xangd”, uma delas nos chama a atencéo, qual seja, a conservacéo
das pecas apreendidas durante as batidas aos terreiros e que hoje constituem o acervo da
Colecéo Perseverancga, que se encontra nas instala¢des do Instituto Historico e Geogréfico de

Alagoas, objeto de nossa discusséo neste trabalho.

O episddio do Quebra tem sua génese nas prolongadas disputas pela dominacdo dos
dispositivos e mecanismos do poder, mais especificamente, pelo posto ocupado pelo grupo
oligarquico dominado por Euclides Malta, cujas manobras politicas concorreram para manté-lo
no poder por quase doze anos, considerando ai 0 mandato intermediario exercido por seu
irméo, Joaquim Vieira Malta (1903/1906), periodo que se convencionou chamar de “Era dos
Maltas”.

Essa extensa faixa de tempo em que a geréncia dos negocios publicos esteve a
cargo dessa familia, encerrou-se com a retirada do entdo Governador Euclides Malta do poder,
em funcdo de um descontentamento generalizado entre a populacdo, que fez repercutir em
Alagoas o sopro “salvacionista” proveniente do Rio de Janeiro. Ali, esse movimento nacional
encontra um outro elemento de reforgco a indignacao popular que se apresentava, no caso as
acusacdes de que Euclides Malta mantinha com as casas de xangd estreita relagdo, um dos
motes adotados pela oposigdo para acionar a revolta que emergiu durante a disputa politica de
1912. A alcunha de “leba” e outros epitetos depreciativos com que se costumava designar
aguele governante e seus seguidores, ainda que resultado de pura conjectura, como afirmam
0s apologistas da sua administracdo, ndo deve ser de todo desconsiderado, haja vista a
recorréncia com que aparece no discurso oposicionista essa acusacao.

Enquanto que em outros casos apresentados pela historiografia ou etnografia
brasileiras, as perseguicdes se referem a iniciativas isoladas, contra individuos especificos,
acusados de curandeirismo ou baixo espiritismo, em Macei6 o que observa-se € uma invaséao
repentina dos terreiros e o0 desbaratamento das praticas desenvolvidas em seu interior,
conservando dessa tradicdo religiosa apenas uns poucos despojos recolhidos naquelas casas,
0s quais foram objeto de uma exposicdo zombeteira; que conserva na sua escolha uma
intencéo de usa-los como um tipo de punicao exemplar.

A singularidade nesse caso, portanto, consiste em que, a usurpagdo de que foram
vitimas os terreiros alagoanos, foi resultado de um empreendimento do qual o estado esteve



totalmente ausente o que concorre para acentuar ainda mais a arbitrariedade do acontecido. A
situagdo politica em Alagoas naquele momento era bastante delicada, agravada ainda mais
com o afastamento do chefe do executivo por pressdo dos populares que invadiram a sede do
Governo. Sua substituicdo pelo Presidente da Camara dos Deputados, também do Partido
Republicano, em nada contribuiu para apaziguar os animos dos revoltos que, reunidos em
torno da Liga dos Republicanos Combatentes formavam uma espécie de poder paralelo.

A Liga dos Republicanos Combatentes, faccao paramilitar surgida em Maceio, em
1911, com a finalidade politica de promover agitacdes populares na cidade, contra o entdo
governador Euclides Malta, foi a principal responsavel pela devassa as casas de cultos afro-
brasileiros e que se convencionou chamar de “operacdo Xangé”. Essa associacdo, segundo a
cronica local, era composta em sua grande maioria por homens de cor.

Trata-se, portanto, de um caso exemplar de acusacao relacionado a bruxaria como
tantos verificados no pais, sendo que ao contrario do que ocorreu em outros estados, onde a
campanha persecutoria se desenvolveu sob o olhar complacente do Estado, o qual imiscuiu-se
nos assuntos da magia com a finalidade de regular os processos acusatérios, em Alagoas, a
acusacao e vinganc¢a associadas a feiticaria, desenrola-se com o consentimento da sociedade
abrangente e a revelia do Estado e dos 6rgéos oficiais da justica que naquelas circunstancias
encontravam-se totalmente desarticulados. Assim sendo, 0 processo de perseguicdo
desencadeado pela Liga dos Republicanos Combatentes, embora com a anuéncia da
populagdo que aquela altura engrossava os centros civicos de apoio a candidatura oponente,
acontece de forma totalmente autbnoma,o que radicaliza a arbitrariedade da acédo por eles
desenvolvida.

O nosso interesse pelo assunto, remonta a época da nossa pesquisa de mestrado,
cujo tema era a constituicdo do campo religioso de Quebrangulo, pequeno municipio do interior
de Alagoas. Quando ocupamo-nos em localizar o material etnogréafico disponivel sobre os
chamados cultos afro-brasileiros no Estado, deparamo-nos com essa imensa lacuna com a
qgual até hoje nos debatemos, a qual causa mais espanto ainda, se levarmos em conta a
tradicdo antropolégica alagoana, que conta com nomes consagrados como Manoel Diégues
Janior, Théo Brandd@o e Arthur Ramos, para citarmos apenas aqueles que alcangaram maior
projecao fora de Alagoas. Essa mesma atitude a que se recolheu a intelectualidade alagoana
com relacdo ao assunto, reflete 0 modelo cerimonial reservado que passou a predominar nos
préprios terreiros, obrigados a alterar a dindmica dos seus cultos, adotando uma modalidade
distinta de cerimonial, marcadamente discreta e fechada.

Gongalves Fernandes em visita a Alagoas, anos depois do ocorrido, testemunhou a
existéncia ainda dessa modalidade de culto que ele designou, entre outros termos, de
“Candomblé em siléncio”, tendo dedicado ao assunto todo o primeiro capitulo do seu livro O
Sincretismo Religioso no Brasil, intitulado “Uma nova Seita Afro-brasileira — O Xangd-rezado-
baixo”, onde trata da sua incursdo a algumas casas de culto de Macei6 em junho de 1939,
portanto, quase trinta anos depois da fatidica “Operacdo Xangd”.

No meio do parco material encontrado sobre o assunto, porém, vimo-nos as voltas
com um importante documento organizado por Abelardo Duarte, Catalogo llustrado da Colecéo
Perseveranca onde pela primeira vez tivemos conhecimento desse episodio que tem sido até
agora nosso objeto de investigacdo. Além desse trabalho, também nos foi Gtil o relatério
organizado por Yvonne Maggie, sobre a colecdo de objetos rituais do acervo do Museu da



Policia do Rio de Janeiro. Nenhum dos dois trabalhos citados infere teoricamente sobre as
razdes por que tais pecas foram conservadas, inclusive porque a preocupagdo maior era, no
primeiro caso, a catalogacdo do material procedente dos antigos Xangbs de Maceié e, no
segundo, analisar 0s aspectos estéticos do acervo da Policia?.

O primeiro desses trabalhos, no caso, o Catalogo da Colecdo Perseveranga, foi
organizado para atender uma solicitacdo do Departamento de Assuntos Culturais da Secretaria
de Educagdo e Cultura do Estado de Alagoas. Nele, além da enumeracdo e descricdo dos
objetos e pecas que compdem o referido acervo, esse autor realiza de forma peremptéria a
primeira e mais sistematica dendncia contra a acgao iconoclasta da Liga dos Republicanos
Combatentes. Depois de tracar um esboco histérico do modo como a colecdo se constituiu,
apresentando os dados mais completos encontrados sobre o assunto em Alagoas, temos 0s
nomes dos pais e mées de santo do passado, bem como um roteiro da localizacdo dos antigos
xangbs de Maceid. E justo que se reconheca o valor desse material que se apresenta como
importante documento, cujas pistas tornam-se imprescindiveis a qualquer pesquisador
interessado no episédio. Contudo, nada encontramos nesse estudo que justifique ou explique a
doacdo desse material a Sociedade Perseveranca e Auxilio dos Empregados no Comércio de
Macei6 e sua conservagao por varios anos, a ndo ser o fato de que naquela associacao ja se
encontravam outras colecdes valiosas3. Alids, é sob essa alegacédo, que a colecao, ainda sem
nome, se transfere para o Instituto Histérico de Alagoas, uma vez que esse espago se tornou,
com o tempo, referéncia de museu publico no Estado. Segundo Abelardo Duarte, somente
depois que Gilberto Freyre notificou a existéncia desse material, numa palestra proferida nos
Estados Unidos, despertando assim o interesse de pesquisadores americanos pela Colecao, é
gue os so6cios do Instituto Histérico mobilizaram-se para recuperar as pecas que, alias,
encontravam-se abandonadas nos porfes da antiga Sociedade Perseveranca.

Quanto ao segundo trabalho, na verdade um relatério apresentado a FUNARTE,
resultado de pesquisa sobre a arte nos cultos afro-brasileiros e sua relacdo com o Estado,
observa-se também referéncias a Colecédo Perseveranca. Depois de tratar do acervo do Museu
da Policia do Rio de Janeiro, as coordenadoras da pesquisa passam a demarcar as diferencas
entre as duas cole¢cBes. Nos dois casos, o material organizado foi obtido através da repressao,
mas ndo exclusivamente policial, como a principio deduz-se, ja que em Alagoas, além da
devassa aos terreiros ter se efetivado através da acédo de grupos populares, como ja afirmamos
acima, as pecas que sobreviveram a destruicdo dos terreiros foram parar em associagfes
paraestatais de carater beneficente e cultural, sucessivamente.

Seguindo as pistas encontradas no Gltimo trabalho citado, podemos inferir sobre um
aspecto essencial relacionado a esse material e que diz respeito a organizacédo das pecas. Nos
dois casos analisados, as colecdes se aproximam por terem sido classificadas a partir de
critérios religiosos fornecidos pelos proprios integrantes dos grupos que sofreram a repressao.
Enquanto que no Museu da Policia do Rio de Janeiro, essa classificacdo foi feita em periodo
posterior por um detetive umbandista, em Alagoas, segundo o jornalista que cobriu o evento do
Quebra-quebra, o material recolhido durante a invasdo nos xangds e que foi inicialmente
exposto na sede da Liga dos Republicanos Combatentes, também contou com a colaboragéo
de um dos tantos filhos de santo que foram contemplar os “preciosos despojos” e que
certamente integravam um daqueles terreiros destruidos, o qual “tudo explicou e a Liga fez

escrever em pedacinhos de papel os diversos mistérios daquele aluvido de bugigangas”4.



Ora, isso implica dizer, em primeiro lugar, que a diaspora de pais e filhos de santos
em Alagoas depois do Quebra, ndo se deu de modo tao generalizado como, alias, é facil supor,
ja que as condicdes de existéncia dessa populacdo, bem como os vinculos sécio-estruturais
estabelecidos ndo lhes permitiam abandonar tudo de uma hora para outra. E possivel que
muitos deles se vissem obrigados a continuar convivendo nas mesmas condi¢cdes de
contiguidade com alguns dos seus algozes.

Em segundo lugar, apesar de terem sofrido toda sorte de represdlias, nos dias que
se sucederam as perseguicdes, esses filhos de santo ndo se furtaram de visitar a sede da Liga
e até de opinar sobre a arrumacéo das pecas expostas, inclusive, por solicitagdo dos proprios
membros daquela associacdo, dado revelador da ambiglidade que orienta as relacdes entre
grupos concorrentes, inclusive em momentos de crise aguda.

Resta, porém, uma ddvida: Qual a razao pela qual algumas pecas recolhidas durante
a devassa aos terreiros foram conservadas e reunidas numa colecao que resiste ao tempo,
enquanto outros objetos sagrados foram destruidos nos proprios locais onde foram
encontrados? Voltando ao relatério mencionado, na montagem da exposi¢do na sede da Liga
temos “pecas do vivido” que atestam uma ligagdo malévola entre a elite politica dominante e os
terreiros de xangd, embora depois, no espaco do Instituto Histérico, esse mesmo material
sofresse outro tipo de intervencao, desta feita, obedecendo a critérios eruditos como mandava
a tradicdo da instituicdo que acolheu as pecas e, portanto, “distanciando-se do vivido™.

Nesse segundo momento, a classificacdo orienta-se pela procedéncia da pecas,
associadas a um passado africano e, portanto, remoto e distante. Isso nos conduz a um outro
argumento, qual seja, essa nostalgia do passado que orienta a classificacdo das pecas pelos
eruditos do Instituto Historico e que também se apresenta nas cronicas sobre a época, escritas
anos depois por autores que viveram esse periodo numa fase ainda tenra de suas vidas, ndo
teria servido como critério na conservacao de fetiches, imagens, indumentarias, paramentos
para os revoltosos da Liga. Convém esclarecer que a maior parte das pecas encontradas nos
antigos terreiros de Xang6 de Macei6é guardava indmeras associagdes com a tradicao africana
ja que, como afirma Abelardo Duarte, muitas delas provinham do intercAmbio entre essas
casas e os candomblés da Bahia e da Africa, promovido pelo famoso pai de santo Tio Salt que
viajava aquele continente, trazendo para Alagoas muitas das pecas que hoje compdem a
Colecéo PerseverangaG.

Contudo, no ato da invasédo dos terreiros por parte dos integrantes da Liga dos
Combatentes, as pecas, indumentarias e instrumentos utilizados nos rituais religiosos que
foram destruidos, sdo aquelas que estavam mais diretamente associadas a figura do
Governador, das quais ndo se encontram exemplares na referida colecdo. Essa destruicédo
seletiva prescreve uma certa ambigliidade ja que, por um lado, representa a manifestacao de
uma revolta contra um representante politico que naquelas circunstancias era a personificacdo
do mal, por outro, reserva dos cultos realizados naqueles espacos magico-religiosos, 0 que
eles guardavam de sagrado. A opcao pela conservacdo de algumas dessas esculturas como,
Oxala, Oxum-Ekum, Oya, Omolu, lemanja, Obaba, Ogum-Taid, Xangd-Dada, Xangd-Bomim e
Xangé-NiIé7, em detrimento das que representavam entidades como o Leba, “idolo com
chifres” que representava “o espirito do mal” e “Ali-Baba, o santo que em forma de menino
presidia a animacédo e o0s prazeres”8, as quais foram destruidas nas muitas fogueiras que
arderam naquelas noites, consiste numa escolha que atualiza a crenca. A acusacdo que recai



sobre Euclides Malta e sobre algumas casas as quais supostamente ele estaria ligado,
engquadra grupos, pessoas, segmentos e objetos, numa escala hierarquica.

Assim sendo, o critério que determina a conservagdo das pecas parece estar
diretamente associacao aos aspectos misticos que elas carregam e a uma crenca generalizada
na magia. Tal afirmacdo fazemos amparados nas assertivas de Yvonne Maggie, uma das
organizadoras do relatério citado, mas que no livro Medo do feitico se reporta as contribuicées
de Lévi-Strauss para demonstrar a légica desse sistema, segundo a qual, a existéncia da
feiticaria nunca é posta em questdo, devendo os acusados, como é o caso do adolescente
zuni, colaborarem para o refor¢co essa crenca. Semelhante a pena magica exumada, que
confirma as inimeras versdes apresentadas para corroborar a existéncia da feiticaria, também
as pecas apreendidas durante a devassa aos terreiros de xangé por parte da Liga, assumem o

papel de “atestar a realidade do sistema que o tornou possivel"g.

Sabe-se pela consulta a cronica local, que no auge da crise politica enfrentada por
Euclides Malta, ndo se podia dormir sossegado em certas ruas de Maceid, devido ao barulho
dos tambores e zabumbas provenientes daquelas casas, 0 que pareceu uma provocacao para
grande parte da populagéo da capital, insatisfeita com os desmandos administrativos daquele
politico, o qual, segundo noticias sobejamente espalhadas na cidade, freqlentava com
assiduidade a “panela do feitico” com a finalidade de obter maior protecdo para se manter por
mais tempo no poder. Ora, esse tipo de prética religiosa sempre se nutriu de grande aceitacédo
no Estado, ndo apenas entre as autoridades constituidas, haja vista a pouca freqiiéncia com
que aparecem nas notas policiais, como também por parte dessa mesma populacdo que com
elas conviviam em areas contiguas da cidade. O que teria alterado essa relagdo ao longo do
tempo, foi a inclinacdo dessas casas para um tipo de servico condendavel, no caso, a defesa do
“Soba de Mata Grande”, designativo pelo qual também Euclides malta ficou conhecido.

Assim sendo, os terreiros haviam-se desviado de sua real funcdo religiosa, para o
patrocinio de maleficios, incorrendo num tipo de “feiticaria barata”. A destruicdo das casas de
xangd, na seqliéncia do que foi feito com as proprias autoridades politicas ligadas a oligarquia
dos Maltas, nada mais significou para uma parcela da populacdo envolvida com o evento, do
gue a eliminagdo de uma pratica abominavel, sem que a opinido sobre a eficacia de suas
pratica fosse posta em dlvida. A conservacao das pecas africanas, em detrimento de outras
como a do Leba, com as quais o Governador estava associado, além de representar a vitoria
do santo guerreiro contra o dragdo da maldade, visava retird-las do seu locus originario, onde
poderiam continuar sendo manipuladas para a promog¢do do mal. Colocando esses objetos
num ambiente neutro, sua eficicia estaria sob controle.

Convém acrescentar que a revolta contra os terreiros de Xangd em Maceid nédo
passou de uma alegoria politica, cujo foco foi o descontentamento contra o Governador
Euclides Malta, que supostamente freqlientava aquelas casas. Em junho de 1915, portanto
alguns anos ap0s a destituicdo daquele politico, numa ceriménia realizada no Instituto Histérico
de Alagoas para marcar a passagem de mais um aniversario do governo de Clodoaldo da
Fonseca, um dos presentes desfere punhaladas no retrato de Euclides Malta ali existente, num
ato simbdlico que podemos interpretar como a disposicdo de manter afastado dos redutos da
memoria local, qualquer vestigio de lembranca do mal que ele representava. Mais tarde,
quando a Colecdo Perseveranca foi transferida para aquela casa, também néo trazia imagens
ou esculturas associadas aquele governante, inclusive porque elas ja tinham sido destruidas
durante a invasao aos terreiros, imediatamente apés a sua retirada forcada do poder.



A auséncia quase que total de estudos voltados para o registro dessas praticas
religiosas em Alagoas, denota a atencdo que elas estimam no meio. Tendo sido um tema
bastante explorado em estados vizinhos como Pernambuco, Bahia e Sergipe, sem também
deixar de ser analisado em localidades como Maranh&o, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio
Grande do Sul, locais onde uma vasta producéo etnografica foi obtida no acompanhamento de
candomblés, xangds, tambores-de-mina, umbandas, macumbas, batuques — a designagéo se
relaciona a tradicdo a que pertence o pesquisador -, causa espanto que em Alagoas, onde as
manifestagfes religiosas de tradi¢do africana foram tao intensas, pouquissimos autores tenha
Ihe dedicado atencado. Alids, essa atitude da intelectualidade alagoana, como vimos antes,
parece recorrente na consideragdo de outros episédios da histéria do Estado, onde se fez
sentir a participacdo de segmentos marginalizados ou das “classes perigosas”, para usar um
termo que nos foi muito Gtil na compreensdo do Quebra-quebra. Essa desconsideracao, termo
que se aplica sobremaneira a compreensao da atitude dessa intelectualidade alagoana, vem
incrementar o repertorio de agressfes a que se viram sujeitos 0s atores sociais envolvidos com
essas praticas religiosas tidas por periféricas, para nao dizer marginais.

Notas de rodapé

* Professor adjunto do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Sergipe.

leEstaéa expressao pela qual os cultos afro-brasileiros sédo conhecidos nos estados de Pernambuco e
Alagoas, embora, como nos chama a atencdo Yvonne Maggie, tais categorias ndo refletem a dinamica
das classificagbes fornecidas pelos préprios informantes, j& que muitas vezes, numa Unica entrevista,
percebemos a utilizagdo de todas essas expressdes por um informante para referir-se a0 mesmo conjunto
de préaticas rituais. Até mesmo quanto ao termo “Afro-brasileiro” que aqui utilizamos, seu uso deve estar
cercado de precaugdes, como nos alerta Beatriz Gois Dantas, devido a propalada carga ideoldgica a ele
associada, mas que, como ela, continuamos utilizando, na falta de um outro mais satisfatorio.(Cf. Maggie,
Yvonne, Guerra de Orixa: um estudo de ritual e conflito. Rio de Janeiro, Zahar, 1975;.Dantas, Beatriz
Gois. Vovo nagd e papai Branco: Usos e abusos da Africa no Brasil. Rio de Janeiro: Graal, 1988).

2 Cf. Duarte, Abelardo. Catalogo ilustrado da Colecé@o perseveranca. Macei6: IHGAL, 1974; Maggie,
Yvonne. Arte ou magia negra? Relatério apresentado a Funarte, Rio de Janeiro, (mimeo.), 1979.

3 Esse museu foi inaugurado em 16/09/1897, passando de “Museu comercial’” a museu geral, tornando-se
famoso pelas suas cole¢des numismatica, filatélica, de artefatos indigenas, etc.

4 Jornal de Alagoas. “Bruxaria”. Maceio, 07/02/1912, p. 1.

5 Maggie, Yvonne. Arte ou magia negra? Relatério apresentado a Funarte, Rio de Janeiro, (mimeo.),
1979.

6 Duarte, Abelardo. “Histérico da colecdo perseveranca” in Colecdo Perseveranca: um documento do
Xangb6 alagoano. Macei6: UFAL; Rio de Janeiro: FUNARTE/Instituto Nacional do Folclore, 1985, p. 6.

7 Segundo Raul Lody, o nome Xangd Nilé, entidade que em Alagoas foi sincretizada com Santo Antdnio,
0 qual também esté associado em outros estados brasileiros ao orixa Ogum, advém de um titulo africano
localizado na Nigéria, conhecido por Onin Iré, do qual seriam corruptelas os termos Oniré e Niré. (Lody,
Raul, Colegcdo Perseveranga: um documento do Xangd alagoano. Macei6: UFAL; Rio de Janeiro:
FUNARTE/Instituto Nacional do Folclore, 1985. p.19. Quanto ao sincretismo de Santo Antdnio com Ogum
Nilé ou Ogum Oniré, um dos sete nomes recebidos por esse orixa no Brasil, consulte Verger, Pierre
Fatumbi. Notas sobre o culto aos orixas e voduns. Sao Paulo: Edusp, 2000. pp. 157/158).

8 Jornal de Alagoas. “Bruxaria”. Maceio, 07/02/1912, p. 1.

9 Maggie, Yvonne, O medo do feiti¢o: relagbes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992. p. 29.
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